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KENOPANISAT - O NESPOZNATLJIVOM
I NEIZRECIVOM

SAZETAK KLJUCNE RECI
Kena upanisad ili Kenopanisat je kratka upanisad podeljena u Cetiri brahman, spoznaja,
odeljka. Oni se mogu posmatrati kao dve tematske i strukturne celi- vedanta, ddesa-,

ne. Prva celina posvecena je odnosu brahmana (brahman-) prema  UPanisad

ljudskim culima i Covecijoj spoznaji. U drugoj celini, kroz mitolosku
pricu o naporima Indre, Agnija i Vajua (/ndra-, Agni-, Vayu-) da spo-
znaju misticnu pojavu koja im se ukazala, govori se o bozanskoj ne-
moci u odnosu na brahmana. Svi odeljci ove upanisadi posveceni su
ucenju o izbavljenju iz ciklusa smrti i radanja kroz istinsko spoznava-
nje brahmana. Uz tekst i prevod cCitalac nalazi krac¢e primedbe, zami-
sljene kao pomo¢ prilikom Citanja.'

Pred nama je Kena upanisad, kratka upanisad od Cetiri odeljka. Pripada
tekstovima Samavede, kao deo Talavakara brahmane. Zbog toga se neka-
da pominje pod nazivom 7alavakara upanisad (Radhakrishnan 1953:579;
Cohen 2018:401). Ubraja se medu klasi¢ne upanisadi, a njen nastanak se
smesta u poslednja stoleca stare ere (Skof 2011:17; 23). Kena upanisad nosi
naziv prema re¢i kojom pocinje njen prvi odeljak. To je oblik kena, instru-
mental jednine muskog ili srednjeg roda upitne zamenice ka-, ka, kim (up.
KEWA 1s. v. kah), tj. ko, sta.?

Citava Kena upanisad posvecena je razmatranjima o brahmanu, sveobu-
hvatnom principu i biti kosmosa. Sa stanovista strukture i pristupa sredi$njoj
temi ovog teksta, opazaju se dve celine. Prvu celinu ¢ine prva dva odeljka.

1 Realizaciju ovog istrazivanja finansijski je podrzalo Ministarstvo prosvete, nauke i
tehnoloskog razvoja Republike Srbije u sklopu finansiranja nauc¢noistrazivackog rada
na Univerzitetu u Beogradu — Filozofskom fakultetu (broj ugovora 451-03-68/2022-
14/200163).

2 Pocetne reci Kena upanisadi su kenesitam patati presitam manah, tj. kime/cime po-
buden pada pokrenut um? U nasem prevodu se ne vidi da u sanskritu stoje instrumental
i pasivni participi, zbog Cega se moze izgubiti iz vida veza prvih stihova i naziva
upanisadi.

Isidora Toli¢, odeljenje za klasicne nauke, Filozofski fakultet, Univerzitet u Beogradu, isidora.tolic@
f.bg.ac.rs
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U njima se, kroz niz pitanja i slika izrazenih u stihu, govori o odnosu brah-
mana (brahman-) prema ljudskim ¢ulima, govoru i spoznaji. U prvom planu
su transcendentnost brahmana, njegova nedostiznosti i neobuhvatljivost
culima, neizrecivost govorom, ali se naglasava i da je on osnova i pokretac
covecijih cula, zivototvorne sile i gospodar ¢ovecijeg uma (Suthren Hirst
2018:135). Trecii Cetvrti odeljak su u prozi i ¢ine drugu celinu Kena upani-
sadi. Ona prenosi mitolosku sliku koja govori o odnosu brahmana prema
bogovima, opisujuci bozansku nemo¢ pred brahmanom.? Osim toga, svi
odeljci posveceni su ucenju o izbavljenju iz ciklusa smrti i radanja putem
spoznavanja brahmana. Tekst ove upanisadi odlikuje jezgrovit i elipti¢an
izraz, zbog Cega je njeno Citanje narocito tezak i lep poduhvat.

Prevod i komentar pisani su na osnovu teksta u izdanju Aurobindo (2001),
Kena and Other Upanishads — Complete Works of Sri Aurobindo, uz kon-
sultacije sa tekstom u izdanju Olivelle, Patrick (1998), The Early Upanisads.

3 Zakratak pregled razlicitih stanovista u vezi sa razlikama i vremenima nastanka ovih
celina, up. Cohen 2018:401-402; 408.
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Faftd gata OfSd 7o | S ITOT: T 1. Sta pobuduje i upravlja um, te
3 g | pada? Sta pokrece pranu, te prvi po-

S e e lazi napred?

Sta pokrece ovu red, te je govo-

ﬁqﬁﬁﬁ_“ 12l . re? A vid i sluh? Koje ih bozanstvo
ST ST Heel el A | AT ypreger

X3 UTOTT YToT: | 2. Sto je slusanje sluha, umova-
TR URT: | nje uma, S$to je govor govora, to je
U Te b TG Har ated 1 ]2 i prana prane, gledanje oka. Kad se
F 9 geptesta  amrsfd & 7= | oslobode, mudri onkraj ovog sveta

7 =i 7 st adaeefersand ||3|| postaju besmrtni.

3. Tamo ne odlaze ni vid ni go-
vor, a ni um.

Kako bi se o tome moglo podu-
Cavati — niti znamo, niti razumemo.

1. Pitanja u prvom odeljku Kena upanisadi ticu se ljudskih Cula i ljudskog izraza, kao i
njihovog odnosa prema brahmanu. Na samom pocetku izdvajaju se Cetiri pojma pove-
zana sa ¢ulima. Pominjanje cula u Ken: treba razumevati u okviru ideje o uzajamnom
delovanju Cula i sveta koji se opaza. Ovde se u tom smislu spominju um (manas-), prana
(prana-), oko ili vid (caksus-) i uho ili sluh (s7ozra-). Indijske filozofske tradicije posma-
traju manas kao jedno od ¢ula (Veljaci¢ 1983:58). Prana je pojam kojim se oznacava zi-
vototvorni dah, znacajan, izmedu ostalog, za brojne funkcije covecijeg tela. Na taj nacin,
prana se povezuje sa Culima. U prvom pitanju se govori da um pada (pazati), $to se tu-
maci kao pokret kojim se manas usredsreduje na predmet misljenja (Aurobindo
2001:305-306). Govor se u ovom pitanju pominje kao ova rec ili ovaj govor, zato $to se
odnosi na govor ljudi (Sankara Kel). Pocetni stih Kena upanisadi u nekim interpreta-
cijama posmatra se kao pitanje ucenika ucitelju (Sarikara KeU; Radhakrishnan 1953:581).
2. Drugi stih predstavlja odgovor na pitanja iz prethodnog stiha. Njime otpocinje niz
objasnjenja o nepromenljivom i nepropadljivom sveobuhvatnom principu koji se nalazi
u biti svega, pa i ¢ula (Sarikara KeU; Radhakrishnan 1953:581). Ovde se takode govori o
oslobodenju kao nac¢inu da se dostigne besmrtnost, odnosno da se postoji sa druge stra-
ne smrti i radanja. U ovom smislu, oslobodenje predstavlja ostavljanje Zelja, bola, tela,
uspeha, jada, i svega drugog $to vezuje za Zivot na ovom svetu (Pajin 1980:180; Killin-
gley 2018a:158). Ljude koji to dostignu ovaj stih naziva mudrima (d%ira-), zato $to oslo-
badanje od stega ovog sveta znaci pobedu znanja — spoznavanje brahmana. Spoznavanje
brahmana, kao $to e i Kena kasnije pojasniti, predstavlja uvidanje jednakosti svega sto
postoji, zato $to je sve $to postoji brahman. Kada to razume, covek tezi jedino brahma-
nu, znajudi da nicemu drugom 1 ne moze teziti (Pajin 1980:179).

3. Dalje se objasnjava kako brahman, iako pokretac ¢ula, ne moze biti spoznat culima.
Isto tako, iako bit govora, ne moze da se izrazi reCima. Zbog toga se izrazava nedoumi-
ca u vezi sa poducavanjem (Suthren Hirst 2018:135).
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4. 1 zaista — drugacije je od po-
3f=aed dfgfedreen srfafearefe
< S TN & AT I znatog. Nalazi se sa one strane ne-

[1s]| poznatog; tako smo culi od starih,
koji su nam to objasnili.

2Rl g_iil aq _l e | 5. Ono $to nije izrazeno redju, a
dca sigr o fafg =g afegqumad il ime se kazuje rec, znaj, to je brah-

HAHAT o Hd AeTgHal A | man — a ne cemu ovde teze.

q%d g7 o fafg =4 afgequrd 1l ||s| 6. Ono §to se ne misli umom, a

TN 1 ULgfa At Teffe veafd| ¢ime je um pomisljen, rekli su, to je

a%d S8t o fafg 9% afeegamaa 11 ||| brahman, znaj — a ne cemu oYde teze.

waW%WW' . 7. an §t9 se ne vidi vidom, a

TaTaE A m 0 11ell ¢ime seiv1d1 vid, to ]evbrahman, znaj
e = ST 3 70T TOTe | — a ne Cemu ovde teZe.

; . 8. Ono sto se ne Cuje sluhom, a
@ea e o fafe ¢ Afegaard i |4 ¢ime je ovaj sluh Cuven, to je brah-
Il 5fd wrerm: FUe: |l man, znaj — a ne cemu ovde teze.

9. Ono $to ne udise pranom, a
¢ime se prana udise, to je brahman,
znaj — a ne cemu ovde teZe.

Ovako se zavrsava prvi deo.

4. Ovim stihom uvode se Cetiri objasnjenja odnosa sveobuhvatne osnove svega sa ljud-
skim ¢ulima i govorom. U narednim stihovima ¢itaocu se prvi put jasno govori da je ta
osnova brahman.

5-9. U narednim stihovima pokazuje se da brahman ne moze da se izrazi govorom ili
dostigne culom, vec¢ samo da izrazi ili dostigne, kao subjekat, ne kao objekat aktivnosti
¢ula (Aurobindo 2001:316; Suthren Hirst 2018:135; Cohen 2018:402). Zatim se u¢eniku
koji trazi upanisadsko znanje predocava da je u biti svega brahman, ne ono cemu ljudi
ovog sveta teze. Da bi se izrazila ta teznja, koristi se glagol upaste (KEWA 1, s. v. dste;
upa), koji se na ovom mestu najcesce tumaci kao obozava (Satikara KeU; Radhakrishnan
1953:582) ili uvazava (Veljaci¢ 1983:240). U ovom prevodu sledimo Aurobindovo tuma-
Cenje, da se radi o posvecéenosti ili teznji (Aurobindo 2001:315).
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Tfe e Ydgfd GeeHaniy e o I 1. Ako mislis: ,,Sve znam!“ spo-
TRV WU I & TG Ay znao si tek sitan deo brahmanovog
HHEg izraza; od toga, nesto si ti, a nesto je
s aFstafea i [|2|| b S S - t])
> Hedl doid A1 o defd dg | medu bogovima. Stoga, mislim, treba
e R o promisliti §ta ti je nepoznato.

Il RgS dg6 A1 9 defd a5 < 11 |[R]] 2. Ja ne mislim: ,Sve znam!“ a

TR dF Hd Hd I o 9¢ : | znam: ,Nije da ne znam!“
CICHIGRABEICKI ﬁdld*—lﬁﬂlddl*—l\ Il Ko od nas zna, on to zaista zna, a
[131] zna: ,Nije da ne znam!”.
yfqsefafed Aaagac g fawd| 3. Misao je onog ¢ija je ne-misao;
ST faegy a1 fareram sy, | kojeg je misao, taj ne zna.

13| Nepoznato je za upoznate, po-

znato je za neupoznate.

4. SteCeno spoznajom, znanje do-
stize besmrtnost.

Snaga se dostize kroz sebe samog,
a znanjem se dostize besmrtnost.

1. Nakon $to je u prethodnom odeljku prikazano kojim putem se brahman ne moze spo-
znati ili izraziti, ovaj deo se posvecuje teskocama pojedinca na putu ka spoznavanju
brahmana. Prvi stih drugog odeljka nekada se tumaci kao obracanje ucitelja uc¢eniku
(Sanikara KeU; Radhakrishnan 1953:582; Nikam 1953:672; up. Olivelle 2000:597). Pre-
ma tumacenju Sarvepalija Radhakrisnana (Sarvepalli Radhakrishnan), recima nesto si
ti, a nesto je medu bogovima, upanisad ponavlja da je brahman u svemu, tj. da jednako
postoji u ¢oveku i medu bogovima (1953:582-584). Savet da treba promisliti $ta je ne-
poznato odnosi se, kako izgleda, na dublje razmatranje brahmana i njegovih aspekata.
2. U skladu sa tumacenjem prethodnog, ovaj stih se Cesto tumaci kao odgovor ucenika.
Njime se na veoma jezgrovit i sveden nacin izrazava misao da se pravo poznavanje brah-
mana nalazi izmedu potpune neuverenosti i potpune uverenosti u svoje znanje — Spo-
znati brahmana znaci razumeti da je nedostizan ljudskim culima i neizreciv ljudskim
sredstvima (Nikam 1953:673; Radhakrishnan 1953:585). Ovaj stih moZe se posmatrati
kao produzetak misli izrazene u KeU 1.4. U narednom stihu nastavlja se izlaganje ove
ideje.

4. Kao i u stihu KeU 1.2, govori se o spoznavanju brahmana kao putu ka oslobodenju 1
besmrtnosti.
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5. Ako na ovom svetu zaista spo-
zna, njegova je istina. Ako na ovom
svetu ne spozna, velika mu je nesreca.

Kada mudri to raspoznaju medu
ovim i onim bi¢ima, postaju besmrt-
ni onkraj ovog sveta.

Ovako se zavrsava drugi deo.

5. Istina koja se obecava onome ko spozna brahmana dok zivi na ovom svetu predsta-
vlja, moze biti, ono $to se naziva satyaloka-, tj. svet-istine ili samo satya-, istina. To je
najvisi od svih svetova i boraviste brahmana. Termin sazya-, kada se odnosi na najvisi
svet, moze biti u muskom (sazyah) ili srednjem rodu (sazyam). Oblik srednjeg roda ko-
risti se i kao prilog, zaista, uistinu. Zbog toga se u radovima o Kena upanisadi ovaj stih
nekad tumacdi i kao: Ako na ovom svetu zaista spozna, (on) zaista jeste. Propast o kojoj
se govori podrazumeva, moze se pretpostaviti, nastavak ciklusa smrti i radanja. Kada se
govori o spoznavanju brahmana medu ovim i onim bi¢ima, ima se u vidu da je on osno-

va svega $to postoji (Sankara KeU).
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el € S fafeay | 9% g sigon 1. Brahman je zaista izvojevao
o7 a1 STEIa= | pobedu za bogove; Bogovi se uzra-

. . dovase u pobedi tog brahmana. Oni
d QQ:QIWINHM')HCHQ aaq S¥H[PHATY vp . .g . . .
pogledase: ,Nasa je, doista, nasa je

e '. T 1 {[zll pobeda, nase je velicanstvo!“

qe fasreltl Pl g ghga 2. On dokuci njihovu misao i uka-
ZpeTrEd fofag zerfata 1|2 za im se; a oni ne shvatise: ,, Kakav
ENPEFPETIREEAIESICIIE je to jaksar“

Teaaaai@fa aafa o ]3| 3. Oni rekose Agniju: ,,Datave-
TSI [T aGeh SHTAFat dase, prepoznaj kakav je ovo jaksa!“
e ssTTader T sty | Odgovori: ,Neka bude! _
13| 4. Pritr¢a mu, a brahman ga upi-

) . e e : Ko si ti?“
AfEata b SR o wdegd 7 . .

. JJa sam Agni“ odgovori, ,,Ja sam
a2 afeta i ||l Bar otk

Datavedas.“

5. ,Kad je tako, kakva je moc¢ u
tebi?“

»Mogao bih da spalim sve ovo, sve
§to postoji na zemlji!“

2. Ne shvatajuci da se pred njima nalazi brahman, bogovi ga nazivaju jaksa (yaksa-). Radi
se 0 viseznacnom terminu kojim se oznacavaju bica na ontoloskom stepenu visem od
ljudi, nalik duhovima ili polubogovima (up. PTSPED, s. v. yakkha). Mogu da uzimaju
razli¢ite oblike i da budu blagonakloni ili zlonamerni. Cesto se pojavljuju u razli¢itim
indijskim tradicijama (Dallapiccola 2002: s. v. yaksha(s), yakshi(s) or yakshini(s)). U ra-
dovima o Kena upanisadi ovaj pojam Cesto se prevodi kao demon, duh i tome slicno. U
ovom prevodu, koristeci originalni termin, udaljavamo se od takve prakse. Prevodenje
pojmova karakteristicnih za jednu ili vise tradicija terminima bliskim kulturno, prostor-
no i vremenski udaljenom citaocu uvek je u svojoj sustini interpretacija kojom se gubi
deo prvobitnog znacenja. Na isti nacin interpretatio romana, graeca ili christiana kvare
podatke koji su interpretirani, jer u prvi plan stavljaju asocijaciju autora na pojavu iz
njegove kulture. Zbog toga smatramo da je bolje ostaviti termin jzksa, a u komentaru
napomenuti da se radi o bicu slicnom kakvom demonu ili, jos preciznije, grckom daj-
monu. Na isti nacin, raksase ne bismo nazvali zlodusima niti apsare nimfama.

3. Agni, vatra i bog vatre, prvo je bozanstvo koje uvida nadmoc tajanstvene pojave. Pred-
stavlja se kao Datavedas (jatavedas-), $to je njegov Cest vedski epitet. Oblik jatavedas-
predstavlja determinativnu sloZenicu sa zavisnim ¢lanom, sastavljenu od jata-, roden
(KEWA 1, s. v. jatah) i vedas-, u vezi sa glagolom vetti, znati (KEWA 3, s. v. vetti, veda).
Tumaci se kao poznavalac-svih-pokoljenja ili poznavalac-svih-stvorenja (Macdonnell
1897:§35, 97; KEWA 1, s. v. jatah).
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6. Brahman mu pruzi slamku:
»Spali je!“ I Agni se najhitrije ustre-
mi — ne mogase je spaliti. Tad odu-
stade: ,,Kakav je to jaksa, nisam us-
peo da shvatim.

7. Tad se obrati Vajuu: ,,Vaju, do-
znaj kakav je to jaksa!“ Odgovori:
,Neka bude!“

8. I Vaju pritréa, a brahman ga
upita: ,,Ko si ti?“

,Ja sam Vaju®, odgovori, ,Ja sam
Matarisvan.

9. ,Kad je tako, kakva je mo¢ u
tebi?“

»Mogao bih da odnesem sve ovo,
sve $to je na zemlji!“

10. Brahman mu pruzi slamku:
»,Odnesi je!“ I Vaju se najhitrije ustre-
mi — ne mogase je odneti. Tad odu-
stade: ,,Kakav je to jaksa, nisam us-
peo da shvatim.*

6. Naredne redove, u kojima brahman poziva Agnija da spali slamku, a Vajua da je od-
nese, ne treba shvatiti kao kusanje bozanskih mo¢i, ve¢ kao dokazivanje njihove nemo-
¢i. Zadaci sa slamkom pokazuju da sposobnost bogova da u¢ine i najmanji napor potice

1 zavisi samo od brahmana.

7-8. Vaju (vayu-), vetar i bozanstvo vetra, ovde se pominje pod misti¢nim imenom Ma-
tarisvan (matarisvan-). Ovo ime se u ranijim vedskim tekstovima odnosi na Agnija, dok
se kasnije vezuje za vetar, tj. Vajua (Macdonell 1897:§25, 71-72).
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I I IaTETST FSSTT 11. Tad se obrati Indri: ,,Magha-
: - vante, doznaj kakva je to pojaval“
I HHI %‘:lalé ?IT% CIS|
E‘Eﬁ 3 1 [[22]] Odgovori: ,Neka bude!“

Indra pritrca, a jaksa nestade pred
I 3fd It Tue: || njim.

12. T u tom eteru on srete Zenu —
milovidnu Umu, kéi Himavanta, pa
je upita: ,,Kakav je to jaksa?“

Ovako se zavrsava treci deo.

11. Nakon Agnija i Vajua, Indra pokusava da za bogove sazna kakav im se jaksa ukazao.
On je poslednji u nizu bogova koji prilaze brahmanu, a u narednom odeljku je prvi koji
ga spoznaje. Ovakav redosled u skladu je sa Indrinim ¢esto pominjanim statusom naj-
mocnijeg medu bogovima (Macdonell 1897:§22, 58) — posle dva neuspeha, najmocnije
od tri bozanstva prihvata izazov; potom Indra prvi dozivljava prosvetljenje, sto se onda
jasno dovodi u vezu sa njegovim prvenstvom medu bozanstvima. Agni i Vaju nazivaju
Indru Maghavantom (maghavant-), jednim od Cestih epiteta ovog boga (Macdonell
1897:§22, 63). U pitanju je pridev slozen od imenice magha-, sa znaCenjem dar (KEWA
2, s. v. magham) i sufiksa -vant-/-vat- (ie. *-uent-/*-unt-), koji ukazuje na prisustvo ono-
ga §to se nalazi u prvom delu sloZenice. Na taj nacin, Indra je daritelj-mnogih-darova.
12. Uma, Sivina boZanska supruga, ovde se naziva Haimavati, tj. Cerkom Himavanta,
boga povezanog sa sneznim vrhovima, najpre Himalaja (INM, s. v. Uma; Haimavati,
VEIL, s. v. Himavant). Sankara i Radhakri$nan na sli¢an nacin objanjavaju zbog cega je
upravo Uma bozanstvo koje ostalim bogovima donosi znanje, tj. omogucava im da spo-
znaju brahmana. Prema njihovim tumacenjima, boginja slavna po svojoj lepoti donosi
mudrost, najlepsu medu najlepsim stvarima. Takode, naglasavaju da se njen patronim
narocito pominje, jer su Himalaji odrediste mnogih otSelnika u potrazi za mudroscu
(Sanikara KeU; Radhakrishnan 1953:589).
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SRlfd BIaTd SEIOT a7 Cdigetd Helaed 1., To je brahman®, ona odgo-

| T 39 FesTeR T I vori, ,U brahmanovoj nadmocdi i vi
i@ Qﬁ%gm il slavite.“ I on tek tad shvati: ,/To je

brahman!

Sl El_ TeATeATe e | @ 2.7Zbog toga su, zaista, od ostalih
Bl TR Bare fIesa® R og0va uzviseniji ovi bogovi — Agni,

ErRIGRINIEY Vaju, Indra; oni su mu najblize, oni
T8 geal STaarTRaTTesdre | 3 su ga dostigli; a prvi je shvatio: ,,To
e eR Tyl I gl fdgrsaer  je brahman!“

ERIGEIEN 3. Zbog toga je, zaista, od osta-

T SR el Zgaar ¥ih bcﬁqya uzviéegijid Inqra; on mu

ST gefdady je najblize, on ga je dostigao 1 prvi
g

STTETHT | W;%Eﬁ je shvatio: ,,To je brahman!“

A N _ 4. Ovo je njegova odlika: da je
SIagreRerieRet wgwed: I ||l ogranuo munje (A4/), trepnuo (A/).

To je sto se tice bogova.

5. Zatim, §to se tiCe pojedinca: da
se um ka njemu krece, i zbog njega
naum neprekidno pamti.

2. Prvenstvo Agnija, Vajua i Indre Kena objasnjava time $to su prvi spoznali brahmana.
Indra je prvi shvatio da je u pitanju brahman, zbog ¢ega se njemu daje narocito mesto
medu bogovima. O ovome se vise govori u narednom pasazu. U nekim radovima o Kena
upanisadi stoji prvi su shvatili ili prvi su uvideli na mestu koje mi prevodimo re¢ima prvi
Jje shvatio (up. Sankara KeU). Tekstovi prema kojima je napisan ovaj rad na ovom mestu
imaju broj i glagol u jednini (prathamo vidaficakdra). Osim toga, jednina potpuno od-
govara narednom delu teksta, u kojem se govori samo o Indri.

4-5. U ovim pasazima kratko se izlaze ddesa- u vezi sa brahmanom. Termin ddesa- tema
je rasprave brojnih istrazivaca indijske misli, zbog Cega se u njihovim radovima izvesna
paznja posvecuje 1 ovom odeljku. Pregled tih tumacenja daje Acharya 2017:540. S obzi-
rom na kontekst u kome se @desa- ovde nalazi, moze se pretpostaviti da se govori o iz-
razu, odlikama, znakovima ili obelezjima (Veljaci¢ 1980) brahmana na makro- i mikro-
kosmickom nivou. U slucaju bogova, govori se o izrazu brahmana kojim se ponavlja
misao prve polovine ove upanisadi — da je nedostizan za opazaje, zbog Cega vidimo sliku
munje i treptaja (Acharya 2017:562). Kad se radi o pojedincu (ovde azman-), ponavlja se
misao o brahmanovom znacaju za unutarnji zivot coveka. Dva uzvika A/ na ovom mestu
tumacimo kao ideofone kojima se docarava brzina i iznenadnost brahmanovog dejstva
- kao kada bismo pucnuli prstima ili uzviknuli Op/ (up. Acharya 2017:561n30).
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g qa a1 | deArcguTTaed | g 6. Zove se Tadvana. Tadvana

& g1 Ee waifor syarte — tome treba teziti. Onaj ko je to

' ) j ista teZi sve $to
Harssi= |l ||g| upoznao, njemu zais

postoji.

Jufawg 1 geifd | 3 T Iufauq 7. ,Reci mi upanisad, uciteljul®
STt a1  Sufersgptd 1 ||| »Evo, reCena ti je upanisad. Za-
T qT H: FH UFTST 9T T ista, upanisad koju ti rekosmo tice

FeaHEgda T | |¢]] se brahmana.“

Y 9T TATHY IgTIecd UTHTHed X3 8. Izgaranje, samokontrola, obre-
Wi 9 ufatasfd ufafasta 1 ||s| di - to su joj uporista. Vede su joj
I8G] Tt wE: | udovi, a i§tina bOl‘jclVigte. . .
IBCE I RER] 9. I zaista, ko nju poznaje, odbio

je nesrecu i postojan je u vecnom
blazenstvu, postojan je u nesavladi-
vom svetu.
Ovako se zavrsava Cetvrti deo.
Ovako se zavrsava Kena upanisad.

Prevela i komentare napisala
Isidora Tolic

6. Nakon $to su Agni, Vaju i Indra nazvani i po svojim misti¢nim imenima, pojavljuje se
i brahmanov epitet Tadvana (7advana-). U skladu sa razjasnjenjem koje prati ovaj ter-
min, on se tumaci kao slozenica pokazne zamenice zad, tj. to (KEWA 1, s. v. ta-) i vana-,
$to se dovodi u vezu sa imenicom vanas-, Zelja i glagolom vanoti, tj. Zeleti (KEWA 3, s.
v. vanah, vanoti). U tom smislu tumaci se kao Zelja-za-tim ili cemu-se-tezi (up. Cohen
2018:404).

7. Dijalog ucitelja i u¢enika najavljuje kraj Kena upanisadi. ReC upanisad upotrebljava
se ne kao naziv klase filozofskih tekstova, ve¢ da oznaci tajni nauk koje se prenosi od
ucitelja uceniku, odnosno skrivenu mudrost, poznavanje neociglednih istina. Osim toga,
ovaj razgovor o upanisadi vodi se 1 na nivou metateksta, jer se ujedno govori o upanisa-
di koju upravo citamo.
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